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Einer der bekanntesten Sefarden des 20. Jahrhunderts, der Lite-
ratur-Nobelpreistrager Elias Canetti, beschreibt im ersten Band
seiner autobiographischen Trilogie Die gerettete Zunge (erschie-
nen 1977) die Sprachsituation seiner Kindheit mit folgenden
Worten:

Meine Eltern untereinander sprachen deutsch, wovon ich nichts ver-
stehen durfte. Zu uns Kindern und zu allen Verwandten und Freun-
den sprachen sie spanisch. Das war die eigentliche Umgangssprache,
allerdings ein altertiimliches Spanisch, ich horte es auch spdter oft und
habe es nie verlernt. Die Bauernmddchen zuhause konnten nur Bul-
garisch, und hauptsdchlich mit ihnen wohl habe ich es auch gelernt.
Aber da ich nie in eine bulgarische Schule ging und Rustschuk mit
sechs Jahren verliess, habe ich es sehr bald vollkommen vergessen.
Alle Ereignisse jener ersten Jahre spielten sich auf spanisch oder bul-
garisch ab. Sie haben sich mir spdter zum grifsten Teil ins Deutsche
iibersetzt. Nur besonders dramatische Vorginge, Mord und Totschlag
sozusagen und die drgsten Schrecken, sind mir in ihrem spanischen
Wortlaut geblieben, aber diese sehr genau und unzerstorbar.'

Die ersten sechs Jahre seines Lebens, von denen hier die
Rede ist, verbrachte Canetti von 1905 bis 1911 in der bulgari-
schen Stadt Rustschuk an der Donau. Damals war es in den gut
situierten sefardischen Haushalten auf dem Balkan und im 06st-
lichen Mittelmeerraum {iiblich, dass mehrere Sprachen gespro-
chen wurden: Umgangssprache und allgemeines Kommunika-
tionsmittel in der jidischen Gemeinde war Spanisch in seiner
besonderen judenspanischen Modalitit, welche heute meist als
Ladino bezeichnet wird.? Mit der jeweiligen Landessprache kam
man je nach Ort, Situation und Gesellschaftsschicht mehr oder
weniger in Kontakt. Ausserdem pflegten die Angehdrigen der
Oberschicht mindestens eine westliche Bildungssprache (Fran-
z0sisch, Italienisch oder Deutsch) zu sprechen.



Auch im Hause Canetti war Spanisch (gelegentlich nennt
er es auch Spaniolisch) die Alltagsprache der Familie und ihres
gesamten sozialen Umfeldes. Geméss der Volkszdhlung von
1905, Canettis Geburtsjahr, waren damals 96,8% der jlidischen
Bevolkerung Bulgariens spanischsprachig. Bulgarisch lernte der
kleine Elias, der als Spross einer wohlhabenden Kaufmannsfa-
milie nicht die staatliche bulgarische Schule besuchte, nur von
den Dienst- und Kindermddchen. Die Bildungssprache war in
diesem Fall Deutsch, da Canettis Eltern nach Wien orientiert
waren, wo beide die Schule besucht hatten.

Die Zeit, an die sich Canetti hier erinnert, also das erste Jahr-
zehnt des 20. Jahrhunderts, stellt im Riickblick einen entschei-
denden Wendepunkt in der Geschichte des Judenspanischen dar,
ndmlich den Hohepunkt seiner Verbreitung und gleichzeitig den
Anfang seines Niedergangs.

Rund ums &stliche Mittelmeer war Judenspanisch damals
die Erst- und Alltagssprache von mindestens 200°000 Per-
sonen, ihre hauptsidchliche Kommunikationssprache in der
Familie, in der Gemeinde, im Vereinsleben, miindlich und
schriftlich. Es gab ein vielféltiges Pressewesen in Ladino,
die judenspanische Belletristik erlebte eine beeindruckende
Bliitezeit, auf den Biihnen wurden sowohl Klassiker des
Welttheaters von Racine, Moliére und Shakespeare, als auch
populire zeitgendssische Stiicke in judenspanischer Uberset-
zung aufgefiihrt.

Andererseits waren bereits politische und wirtschaftliche
Verdnderungen im Gang, deren demographische und soziolin-
guistische Konsequenzen den Niedergang des Ladino bewirken
sollten. Mit Canettis Generation begann das Judenspanische
seinen Status und seine Sprecher zu verlieren. Zwei- oder Drei-
sprachigkeit wurde immer héufiger. Wie die Canettis verliessen
viele Sefarden die Gebiete, die wihrend vier Jahrhunderten ihr
Lebensraum gewesen waren; wie Elias Canetti, der zu einem
europdischen Autor in deutscher Sprache wurde, suchten viele
eine neue sprachliche Heimat. Im Laufe des 20. Jahrhunderts
horte das Judenspanische auf, Kommunikationsmittel zu sein
und wurde allméhlich zu einer Erinnerung, zur Sprache der
fernen Kindheit...



Ein Blick zurtick

Wie kam es dazu, dass vor hundert Jahren in vielen Stddten Siid-
osteuropas und Kleinasiens — fernab der iibrigen spanischsprachi-
gen Welt — eine beachtliche hispanophone Sprachgemeinschaft
existierte? Wie unterschied sich die Sprache der levantinischen
Sefarden vom europdischen und amerikanischen Spanisch?

Vertreibung von der Iberischen Halbinsel

Der Anfang dieser Entwicklung ist im Spanien des Hoch- und
Spatmittelalters zu suchen. Die jlidische Prasenz auf der Ibe-
rischen Halbinsel (hebriisch Sefarad) geht bis auf die Romer-
zeit zuriick. Eine erste Bliitezeit erlebte das iberische Judentum
im maurischen Al-Andalus. Ab dem 12. Jahrhundert verlagerte
sich der Schwerpunkt der hispano-jiidischen Kultur aber in die
christlichen Koénigreiche, wo sich die Juden sprachlich schnell
integrierten. So wurden die romanischen Volkssprachen (Portu-
giesisch, Leonesisch, Kastilisch, Aragonesisch, Katalanisch) zu
Sprachen der jiidischen Diaspora.

Am 31. Mirz 1492 unterzeichneten die Katholischen Konige
Fernando und Isabel ein Edikt, das die Juden in ihren Konig-
reichen Kastilien und Aragon vor die Wahl stellte, binnen vier
Monaten das Land zu verlassen oder sich taufen zu lassen.
Obwohl der Massenauszug der iberischen Juden in Wirklichkeit
schon nach den schlimmen Pogromen von 1391 begonnen hatte
und sich insgesamt iiber mehr als zwei Jahrhunderte erstreckte,
symbolisiert das Jahr 1492 den traumatischen Hohepunkt der
sefardischen Zerstreuung.

Der Auszug der Sefarden aus Spanien erfolgte in alle Him-
melsrichtungen. Manche flohen in die Nachbarkdnigreiche
Portugal und Navarra (wo sie nach wenigen Jahren erneut vor
der Entscheidung zwischen Exil und Taufe standen) oder nach
Frankreich, andere iiber die Meerenge von Gibraltar nach Nord-
afrika. Die weitaus meisten wandten sich jedoch iibers Mittelmeer
gegen Osten, nach Italien (beliebte Ziele waren Stidte Nord- und
Mittelitaliens wie Rom, Venedig, Livorno, Ferrara und Pisa) und
weiter ins aufsteigende Osmanische Reich. Dort fanden sie nicht
nur Unterschlupf, sondern waren dem Sultan Bayezid II. als westli-
che, gut ausgebildete Leute und Nichtchristen hochwillkommen.



Sehr viele Juden hatten sich 1492 in den Kryptojudaismus
gefliichtet, das heisst, sic hatten sich zwar taufen lassen, blie-
ben aber im Verborgenen ihrer Religion treu. Als die Inquisi-
tion immer schlimmer wiitete, verliessen im Laufe des 16. und
17. Jahrhunderts nach und nach auch viele dieser so genannten
Marranen die Halbinsel, um ausserhalb Spaniens und Portugals
das Judentum wieder offen zu praktizieren. Neben den bereits
genannten Destinationen entstanden nun auch bedeutende sefar-
dische Gemeinden in nordwesteuropéischen Stidten wie Amster-
dam, Hamburg oder London.

Mit der sefardischen Zerstreuung entstand auch im lingui-
stischen Sinn eine Diasporasprache, ndmlich spanischsprachige
Gemeinschaften ausserhalb des eigentlichen Sprachgebietes.
Die weitere Entwicklung dieser Sprachgemeinschaften verlief in
verschiedener Weise, je nachdem, wohin es sie verschlagen hatte.

Die Westsefarden, also diejenigen, die sich in westeuropa-
ischen Landern und deren amerikanischen Kolonien niederlies-
sen, passten sich sprachlich an ihre Umgebung an, am schnell-
sten geschah dies in romanischsprachiger Umgebung. In Zentren
wie Amsterdam und Hamburg, wo die Sefarden zahlreich waren
und wo weiterhin Nachziigler von der Iberischen Halbinsel ein-
trafen, war bis ins 18. Jahrhundert hinein die Kenntnis des Spa-
nischen und des Portugiesischen mehr oder weniger verbreitet.
Allerdings bildete sich hier keine besondere Varietdt heraus,
denn der Kontakt und Austausch mit der hispanophonen Welt
riss nie ab.

Von Judenspanisch kann nur im Zusammenhang mit den
Sefarden, die sich in der islamischen Welt niederliessen, gespro-
chen werden.

In Nordafrika setzte sich das Kastilische in siidspanischer
Auspriagung als Umgangssprache in den jlidischen Gemein-
den durch, entwickelte sich zu einer besonderen Varietdt mit
starkem arabischem Einfluss, die Haketia genannt wird. Sie ist
jedoch fast ausschliesslich miindlich (in Liedern, Romanzen
und Volksmirchen) iiberliefert. Ab Mitte des 19. Jahrhunderts
war der Kontakt {iber die Meerenge von Gibraltar hinweg
wieder konstant intensiv, so dass die Haketia weitgehend rehi-
spanisiert wurde.

Bei den Ostsefarden im Osmanischen Reich schliesslich
waren die Verhéltnisse so, dass das Spanische bis ins 20. Jahr-
hundert hinein erhalten blieb und dass sich hier eine eigenstén-



dige Sprachform mit ausgebauten miindlichen und schriftlichen
Registern entwickelte.

Kontinuitdt des Spanischen im Osmanischen Reich

Im Gegensatz zu den Sefarden in Westeuropa und Amerika
gab es bei den Ostsefarden keine sprachliche Assimilation. Im
Gegenteil: angesichts der Uberzahl und Dominanz der Einwan-
derer spanischer Provenienz, integrierten sich die ortsansdssigen
meist romaniotischen Juden in die sefardischen Gemeinden und
wurden auch spanischsprachig. Auf diese Weise wurden espariol
und jidio zu Synonymen, das Spanische zur jiidischen Sprache
schlechthin, sowohl in der Selbstwahrnehmung als auch in der
Wahrnehmung der nichtjiidischen Umgebung.

Als wichtige Faktoren, die den Erhalt der Sprache ermdg-
lichten, sind die Organisationsform des Osmanischen Reiches,
die Grosse und Bedeutung der sefardischen Gemeinden sowie
ihre Vernetzung zu nennen.

Die Bevdlkerung des riesigen Osmanischen Reiches setzte
sich aus einer Vielzahl von ethnischen und religiésen Gruppen
zusammen. Die nichtmuslimischen Minderheiten, darunter die
judische, genossen gegen Bezahlung von entsprechenden Steu-
ern und Tributen gewisse Rechte und Freiheiten, vor allem eine
weitgehende Gemeindeautonomie, die unter anderem ein eige-
nes Bildungswesen erlaubte, so dass sie ihre religidse, kulturelle
und sprachliche Identitdt bewahren konnten.

Die Sefarden des Osmanischen Reiches lebten zu allen
Zeiten fast ausschliesslich in den Stddten (Abb. 1). Die sefardi-
schen Gemeinden bildeten sich in Stidten an den Handelswegen
und in Hafenstddten, wo sie jeweils einen ansehnlichen Bevdl-
kerungsanteil erreichten und in zentralen Stadtteilen wohnten.
Die beiden grossten Gemeinden entstanden in der Hauptstadt
Istanbul und vor allem in der damals wichtigsten Hafenstadt des
Ostlichen Mittelmeeres, Saloniki, das eigentliche Zentrum des
Ostsefardentums, wo die Sefarden bereits wenige Jahre nach der
Vertreibung aus Spanien die Halfte der Bevolkerung ausmachten.

Das osmanische Sefardentum besass zwar kein zusammen-
héngendes Territorium oder Sprachgebiet im herkdmmlichen
Sinn, aber es bildete ein Netz von Gemeinden, welches fast
die gesamte Balkanhalbinsel, die anatolische Kiiste und einen
Teil der dgiischen Inseln umspannte, und es pflegte ein enges



Zusammengehorigkeitsgefiihl. Neben familidren Banden war
die gemeinsame Sprache ein wichtiger Faktor fiir diesen Zusam-
menhalt.

Abb. 1: Wichtige sefardische Niederlassungen im Osmanischen Reich

Die Entwicklung vom Spanischen zum Judenspanischen

Die Herausbildung der sprachlichen Besonderheiten des Juden-
spanischen, und damit seiner Differenzierung vom européischen
und amerikanischen Spanisch, erfolgte in mehreren, teils paral-
lelen, teils sukzessiven Prozessen.

In einer ersten Phase, im 16. Jahrhundert, bildete sich unter
den Sprechern verschiedener regionaler Herkunft eine gemein-
same Koiné auf kastilischer Basis, in der die von der Iberischen
Halbinsel mitgebrachten Sprachunterschiede nivelliert und kata-
lanische, aragonesische und portugiesische Elemente absorbiert
wurden. Diese Koiné bildet die Grundlage fiir die weitere Ent-
wicklung.

Die zweite, entscheidende Phase ist gekennzeichnet durch
das Ende der Kontakte zum «westlichen Spanisch» im 17. Jahr-
hundert. Die zunehmende Abgrenzung des Osmanischen Reiches
gegeniiber Europa sowie innere Krisen fiihrten die sefardischen
Gemeinden in die Isolation. Damit koppelte sich das Judenspa-



nische von der Sprachentwicklung in Spanien und Hispanoame-
rika ab und ging eigene Wege. Dies bedeutet einerseits, dass es
fortan den Sprachwandel, den das Spanische durchlief, nicht
mitmachte. Beispielsweise ging im Judenspanischen der Unter-
schied zwischen stimmhaften und stimmlosen Sibilanten nicht
verloren, und einige Verbalformen wie vo (ich gehe), do (ich
gehe), so (ich bin) und esto (ich befinde mich) blieben unverén-
dert, die spanische Norm hingegen ersetzte sie durch voy, doy,
soy und estoy. Auf der anderen Seite liess es vielen Tendenzen
der miindlichen Sprache freien Lauf und verallgemeinerte sie,
wihrend diese in der spanischen Norm unterdriickt wurden.
Auf diese Weise finden zahlreiche phonetische Neuerungen
wie giievo (Ei, statt huevo) und presona (Person, statt persona)
oder morphologische Analogiebildungen wie haiga (statt haya)
Eingang in die Literatursprache, wéhrend sie in Spanien als
umgangssprachlich oder gar vulgér gelten. Gerade in der Ver-
einfachung der morphologischen Paradigmen erweist sich das
Judenspanische als bemerkenswert innovativ.

Ein wichtiger Differenzierungsfaktor sind die unterschied-
lichen externen Einfliisse, insbesondere die Kontaktsprachen.
Die sefardischen Ménner besassen je nach Bildungsniveau mehr
oder weniger gute Kenntnisse des Hebrdischen, und je nach
beruflicher Tatigkeit, sozialem Umfeld und Region auch Kennt-
nisse des Tiirkischen (als offizieller Verwaltungssprache), des
Italienischen (als Handelssprache in den Hafenstddten des Mit-
telmeers) oder der Sprachen der Umgebung (Bulgarisch, Ser-
bisch, Ruménisch, Griechisch, usw.). Aus diesen Sprachen nahm
das Ladino Elemente auf: Hebraismen vor allem im religidsen
und intellektuellen Wortschatz, Turzismen in der Militdr- und
Verwaltungsterminologie und im konkreten Alltagswortschatz,
Italianismen in der Handelssprache, usw. Demgegeniiber inte-
grierte das Spanische wéihrend des Humanismus eine Vielzahl
von gelehrten Wortern lateinischen und griechischen Ursprungs
und kam in den Kolonien mit asiatischen, afrikanischen und vor
allem mit amerindischen Sprachen in Kontakt. Ins Ladino hin-
gegen gelangten die zahlreichen Worter, die das Spanische aus
amerindischen Sprachen entlehnte, erst spéter und iiber Umwege
— etwa tibers Tiirkische oder iibers Franzdsische.

Im 18. Jahrhundert hatte das in der Levante gesprochene
Spanisch bereits seine charakteristischen sprachlichen Merk-
male entwickelt. Weil offenbar die Hebrédischkenntnisse der



Sefarden inzwischen sehr zu wiinschen iibrig liessen, wuchs das
Bediirfnis nach religioser und didaktischer Literatur in der allen
geldufigen Umgangssprache. Mit der rabbinischen Literatur
entstand im frithen 18. Jahrhundert eine eigene judenspanische
Literatursprache auf der Grundlage der gesprochenen Sprache,
ohne Beeinflussung durch das spanische Modell, jedoch mit
hebridischem Einfluss, denn das Hebriische bildete die wich-
tigste Quelle fiir den Ausbau der Sprache, zum Beispiel fiir die
Benennung abstrakter Begriffe. [hm kommt somit eine &hnliche
Rolle zu, wie sie das Latein fiir die westeuropdischen Sprachen,
vor allem natiirlich die romanischen, spielte (und spielt).

Ein zweiter Sprachausbau erfolgte im 19. Jahrhundert. Nach
der Offnung des Osmanischen Reiches gegen Westen setzte
auch fiir die Sefarden eine rasante kulturelle und sprachliche
Entwicklung ein. Mehrere westeuropdische jiidische Organisa-
tionen, allen voran die 1860 in Paris gegriindete Alliance Israé-
lite Universelle, richteten Schulen fiir die «hinterwéldlerischen»
sefardischen Glaubensbriider ein, um ihnen westliche Bildung
und Zivilisation beizubringen. Mit der Entstehung des judenspa-
nischen Zeitungswesens und der Einfiihrung weltlicher Litera-
turgattungen (wie Roman oder Theater) zuerst in Ubersetzun-
gen, dann in Originalwerken, wurden auch die entsprechenden
Sprachregister entwickelt. Gleichzeitig fand eine lexikalische
und phraseologische Verwestlichung der Sprache statt, wurden
doch nicht wenige Hebraismen durch weniger religidos anmu-
tende franzdsische Ausdriicke ersetzt, und die Einfiihrung von
unzidhligen Franzdsismen und Italianismen ging oft auf Kosten
der als nicht zeitgeméss erachteten Turzismen. Dazu einige
wenige Beispiele:

Beteutung traditioneller «modernery zum Vergleich:

Ausdruck Ausdruck spanische Entspre-
chung
Schiiler talmidim (hebr.) elevos, elevas (fr. alumnos, alumnas
él&ve)

Wiichter bekle'ai, bekleador | sorveliante (fr. vigilante
(ttirk.) surveillant)

Ungliick desgracia, mazal malher /malhor (fr. | desgracia, mala
negro malheur) suerte

Thema, Angele- inyan (hebr.) sujeto (fr. sujet) asunto

genheit




Busse, Strafe Vaeza (tlrk.) amenda (fr. multa
amende)
Heer askier (turk.) armada (fr.armée) | ejército
Stadtviertel malé (tirk.) cuartier, fobur (fr. barrio, arrabal
faubourg)
leicht kolay (tuirk.) fachile (it. facile), facil
facil (fr. facile)
vermuten,verdich- | Subelearse (tlrk.) dutarse (fr. se sospechar
tigen douter)
schmeicheln ensavonar flatar (fr. flatter) lisonjear, adular

Jeder der beschriebenen Prozesse vergrosserte den Abstand
zwischen den beiden Sprachformen. Auch die «Verwestlichung»
in der zweiten Hailfte des 19. Jahrhunderts brachte keine Anni-
herung des Ladino ans Allgemeinspanische.

Die «Entdeckungy des Judenspanischen

Gegen Ende des 19. Jahrhunderts entdeckten die Dialektologen
und Romanisten das Judenspanische. Eine Pionierarbeit von
Moritz (Mordechai) Griinwald, dem spiteren Oberrabbiner von
Bulgarien, erschien bereits 1882 unter dem vielsagenden Titel
Uber den jiidisch-spanischen Dialekt als Beitrag zur Aufhel-
lung der Aussprache im Altspanischen. Den ersten Boom als
Forschungsgegenstand erlebte es im ersten Jahrzehnt des 20.
Jahrhunderts, als mehrere, meist deutschsprachige, Romanisten
in den wichtigsten Zeitschriften zur romanischen Dialektologie
Artikel liber das «Spaniolische» verfassten. Sie sahen im Juden-
spanischen hauptsédchlich ein faszinierendes Museumsstiick,
nédmlich eine Art mumifiziertes Altspanisch.

Etwa zur gleichen Zeit fand auch die gegenseitige Wieder-
entdeckung zwischen Spanien und den Sefarden statt. Beson-
dere Erwihnung verdient hier Angel Pulido, ein angesehener
Senator, der 1883 auf einer Donaufahrt eine zufillige Begeg-
nung mit spanischsprachigen Juden hatte, und von da an einen
grossen Teil seines Lebens dafiir verwendete, die spanischen
Institutionen und das spanische Volk fiir die Nachkommen der
1492 vertriebenen Juden zu interessieren. Zu diesem Zweck ver-
offentlichte er zwei Biicher: Los israelitas esparioles y el idioma
castellano (Die spanischen Juden und die kastilische Sprache,
1904) und Esparioles sin patria y la raza sefardi (Spanier ohne
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Vaterland und die sefardische Rasse, 1905). Sein Verhéltnis zu
den Sefarden war von nationalem Interesse geprégt, sah er doch
in ihnen — nach dem Verlust der letzten Kolonien (1898) — poten-
tielle Interessenvertreter Spaniens in der Welt.

Pulido trug wesentlich zur Entstehung und Verbreitung des
Topos der Sefarden als «Spanier ohne Vaterland» bei, wonach
diese aus Treue und Liebe zur Heimat, die sie so schlecht behan-
delt hatte, nicht nur tiber die Jahrhunderte hinweg den Schliis-
sel ihres Hauses in Toledo aufbewahrten, sondern auch ihre
spanischen Lieder, Romanzen und Sprichworter und vor allem
ihre Sprache, das Kastilisch des ausgehenden 15. Jahrhunderts,
bewahrten. Diese romantischen Vorstellungen fanden zunéichst
vor allem in Spanien Verbreitung, inzwischen sind sie jedoch
auch unter den Sefarden selbst zu einem festen Bestandteil der
«Ladinostalgia» geworden.

Die Tatsache, dass die levantinischen Sefarden iiber vier
Jahrhunderte an der aus Sefarad mitgebrachten Sprache festhiel-
ten, hat wohl weniger mit Loyalitdt oder gar Liebe zu Spanien
zu tun als mit der sprachlichen Situation im Osmanischen Reich.
Es bestand ganz einfach keinerlei Veranlassung, die Sprache zu
wechseln. Ausserdem besassen sie auch keine andere Sprache,
durch die sie das Spanische hitten ersetzen konnen. Als diese
Umstédnde sich dnderten, das Osmanische Reich in Nationalstaa-
ten zerfiel und damit ein Anpassungsdruck da war, begann auch
das Ende des Judenspanischen.

Die bis heute unausrottbare Vorstellung, das Judenspanische
sei ein versteinertes Spanisch aus der Zeit der Katholischen
Konige, ist mindestens teilweise darauf zuriickzufiihren, dass
sich die Dialektologen fiir eine mdglichst unverfilschte Sprache
interessierten. Sie suchten und beschrieben mit Vorliebe die kon-
servativen Sprachziige. Wie damals iiblich, hielten sie sich an
dltere, moglichst ungebildete Sprecher und befassten sich vor-
zugsweise mit der Sprache der Volksmérchen, Sprichworter und
Lieder. In den damals modernen und produktiven Sprachregistern
— Max Leopold Wagner spricht 1914 vom «Salonspaniolischen»
— sahen sie eine Bedrohung fiir das vermeintlich echte Juden-
spanisch. Auch spitere Autoren wie Vidal Séphiha, der den Aus-
druck judéo-fragnol gepréagt hat, sehen in diesen Sprachformen
den Verlust der hispanischen Identitdt und damit den Beginn der
inneren Zersetzung. Dem ist entgegenzuhalten, dass die Moder-
nisierung gerade notwendig war, um die Sprache am Leben zu



erhalten, und dass der bewusste Sprachausbau es iiberhaupt erst
ermdglichte, dass das Ladino wenigstens noch einige Jahrzehnte
als Kommunikationsmittel und als Kulturtrdger erleben konnte.
Meiner Ansicht nach ist das Judenspanische nicht an innerer
Zersetzung gestorben, sein Niedergang hat andere Griinde.

Der Niedergang des Ladino

Warum sterben Sprachen iiberhaupt aus, obwohl die Menschen
ja nicht aufhéren zu sprechen, und jede Elterngeneration mit
ihren Kindern redet?

Grundsétzlich gibt es zwei Arten, wie eine Sprache ausstirbt:

1) Thre Sprecher wechseln zu einer anderen Sprache; die
Eltern geben ihre eigene Muttersprache nicht mehr an die
nichste Generation weiter. Der Sprachwechsel setzt eine
vorgéngige Phase der Zweisprachigkeit voraus.

2) Die Sprachgemeinschaft hort auf zu existieren, weil sie
sich aufldst (z. B. durch Emigration) oder weil ihre Spre-
cher aussterben (durch Genozid, Naturkatastrophe, usw.).

Im Falle des Ladino muss von einem Zusammenspiel beider
«Todesarten» gesprochen werden. Im Folgenden mochte ich
einige der Griinde fiir den Sprachwechsel und die Aufldsung
der Sprachgemeinschaft nennen. Letztlich sind sie alle auf das
Ende der Isolation, die Auflosung des Osmanischen Reiches, die
Bildung von Nationalstaaten, die Emigration und den Holocaust
zurilickzufiihren.

Prestigeverlust

Die Offnung des Osmanischen Reiches im 19. Jahrhundert
brachte die osmanischen Sefarden nach Jahrhunderten der Iso-
lation mit dem europiischen Judentum in Kontakt. Die Hinwen-
dung nach Frankreich und der Kulturkolonialismus der franzosi-
schen Juden (vor allem durch die Alliance Israélite Universelle),
brachte viele Sefarden dazu, ganz im Sinne der franzosischen
Auffassung von langue und patois, ihre Sprache fiir einen min-
derwertigen jargon zu halten.

Nach der Entdeckung des Judenspanischen durch die Dialek-
tologen mussten sie zudem lernen, dass ihr Spanisch nicht das
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richtige Spanisch war, sondern ein «eigentiimliches», oder eben
ein «altertiimliches» (wie Canetti anmerkt), ein Fossil, gleich-
sam ein im Mittelalter stehengebliebenes Spanisch. Fiir die Dia-
lektforscher war es hdchst erfreulich, ein sprachliches Museum
gefunden zu haben, fiir die Sprecher hingegen trug dies zum Pre-
stigeverlust ihrer Sprache bei.

Zunahme der individuellen Mehrsprachigkeit

Das Osmanische Reich war zwar ein Vielvolkerstaat mit einer
Vielzahl von Sprachen, aber diese existierten mehr neben- als
miteinander. Bei den Sefarden gab es keine verbreitete aktive
Zweisprachigkeit; namentlich die Frauen waren im Allgemeinen
einsprachig.

Nach dem Auseinanderfallen des Reiches werden die Sefar-
den Biirger von Nationalstaaten, in denen die jeweilige Spra-
che einen wesentlichen Teil des Selbstverstidndnisses des Staa-
tes darstellt. Die sprachliche Assimilation wird entweder vom
Staat gefordert, oder mindestens gefordert, wobei die staatli-
chen Schulen eine wesentliche Rolle spielen. Die Assimilation
wird aus sozialen Griinden auch angestrebt. Viele Eltern finden
es niitzlich, dass ihre Kinder die Sprache des Landes und eine
westliche Sprache gut beherrschen, weshalb die Kompetenzen
in diesen Sprachen gefordert werden. Das Judenspanisch dage-
gen wird vernachldssigt. Damit ist der erste Schritt in Richtung
Sprachwechsel getan: die Zwei- und Mehrsprachigkeit nimmt
zu, und das Judenspanische nimmt dabei mit der Zeit immer
haufiger den zweiten oder dritten Platz ein.

Riickzug des Judenspanischen in den privaten Bereich

Das Ladino verschwindet aus dem 6ffentlichen Leben und wird
auf den familidren miindlichen Bereich zuriickgedringt. Dies
geschieht an verschiedenen Orten zu verschiedenen Zeiten,
zuletzt in der Tirkei, im Zuge der Reformen von Atatiirk, und
im inzwischen griechischen Thessaloniki. Hier ist das Juden-
spanische in den 20er-Jahren zwar deutlich auf dem Riickzug,
aber immer noch présent in Presse und Trivialliteratur sowie im
Handel und im jiidischen Gemeindeleben (Abb. 2 bis 5).
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Abb. 2: Titelblatt des Kriminal-
romans El baul ensangrentado
(Der blutbefleckte Koffer),
Thessaloniki 1925

Abb. 3: Seite aus dem Regola-
mento de las Escolas Comunalas
(Reglement der Gemeindeschu-

len), Thessaloniki 1922
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Abb. 4: Seite aus dem Jahrbuch
Makabeo von 1925/26 (Text in
Raschi-, Titel und Hervorhebun-
gen in Quadratschrift)
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Der Riickzug auf den privaten Bereich geht einher mit einer
Reduktion der Sprachkompetenzen auf die informellen miindli-
chen Register.

Verlust der sprachlichen Einheit

Ein wichtiger Aspekt ist der Verlust des sprachlichen Zusam-
menhaltes. Trotz der rdumlichen Diskontinuitét hatte das Ostli-
che Sefardentum immer eine kulturelle und sprachliche Gemein-
schaft und einen Sprachraum mit einer relativ einheitlichen
Schriftsprache gebildet. Nach der Aufteilung in verschiedene
Staaten machen sich bald Unterschiede und divergente Entwick-
lungen bemerkbar, die auf den wachsenden Einfluss der jeweili-
gen Nationalsprache, auf die Abkoppelung vom gemeinsamen
Modell sowie auf die erschwerte Kommunikation zuriickzufiih-
ren sind.

In diesem Zusammenhang mochte ich die Auswirkungen des
Schulwesens am Beispiel des Schrifterwerbs aufzeigen:

Die Sefarden bedienten sich fast ausschliesslich der hebré-
ischen Schrift. In hebrdischen Buchstaben hatten sie im mauri-
schen Spanien Arabisch geschrieben, spéter verwendeten sie sie
fiir die romanischen Sprachen. Im Laufe der Jahrhunderte ent-
wickelte sich in den jiidischen Druckerzentren im Osmanischen
Reich eine recht einheitliche und stabile judenspanische Ortho-
graphie. Die bekannte hebrdische Quadratschrift fand dabei
hauptséchlich fiir Titelblitter, Uberschriften und fiir typographi-
sche Hervorhebungen Verwendung, wihrend die so genannte
Raschi-Schrift als gebrduchliche Druckschrift diente (Abb. 2 bis
4). Im Briefwechsel und fiir handschriftliche Aufzeichnungen
wurde meist eine spezielle, Solitreo genannte Kursivschrift ver-
wendet (Abb. 5).}

Zu Beginn des 20. Jahrhunderts war das hebrdische Alphabet
noch unbestritten die gewohnte Schrift der ostlichen Sefarden.
So fiigte Albert Pipano, als er 1913 sein judenspanisch-bulgari-
sches Worterbuch publizierte, eine Spalte hinzu, in der die bul-
garischen Worter in Raschi-Schrift erscheinen, um den Sefarden
das Lesen und die Aussprache des Bulgarischen zu erleichtern
(Abb. 6).
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Abb. 6: Ausschnitt aus dem Judenspanisch-Bulgarischen Wérterbuch von A. Pipano

(Sofia, 1913) (links und Mitte: Bulgarisch, rechts: Ladino)

Die Situation dnderte sich, als immer mehr Kinder das
Lesen und Schreiben in der jeweiligen Nationalsprache lernten,
was dazu fiihrte, dass immer weniger Leute die Raschi-Schrift
beherrschten und die Lese- und Schreibféhigkeiten in Ladino
rapide zuriickgingen. Damit die wenigen judenspanischen Texte,
die noch publiziert wurden, iiberhaupt Leser fanden, wurden
sie in kyrillischen, griechischen oder lateinischen Buchstaben
gedruckt (Abb. 7 und 8).

Abb. 7: Seite aus der
Haggada von Daniel Zion
(Sofia, 1946), Judenspa-
nisch in kyrillischer Schrift

8

BMAE AW MOECTPOC NAAPEes, KoMeMoc Mapop —cimbon
ne amaprypa.

24, Ex Kkapa cliekono u CHEKoNo ec OBNWraso
Kana msyaHo M peMocrpapee a o, ROMO CH el Mhde
Mo canifo ne Muupaiium; koMo nu3e en nacyr .M
}(OMYHHKﬁPaC a Ty WO ed akell aud, .']l"\HEHﬂU.HI"‘P
ecto u3o en [flilo amu e mu cannp an  Munpaine,
Ke HO CONO a MYyeerpoc nagpec puxmiio el Tann
Mopepo3o; ma tambileH a MO30TPOC Tambieri moc
pHXMIi0 ROH eHoc (nen Muupaiinm, aen $aimn3mo, ki
ye mac kpyen nen gauinamo miemo).

25. Mop ecro comMoc OBHIajoc aM anamaj
rpacsp, rnopwuakap, agypmyauryap.
aKeq, Ke 130 Nop MOeCTpPOC Rajipec W @ MO30TPOC
rpaHaec MapasMAC: MOC KUTO pen ecK1aBame a JiM-
Gepran, nM CyMHCHOH @ PUXMMCHOW, AW BHCA @ Alier-
pusl, 1 MHMYHID a8 KOHWTEHTEC, AW _eCKRypHaan 2 nv3
rpaHne W iupeMoc nenaHtpe ne en; anapag a Anonasi

26. Ananan an Etephen, anaeaj BO30TpOC NIOC
cepsunopec i flifo, ananan en nombpe nn en Ciep-
nenl Ku en nombpe nen Erepuen ces Oenauto nnna
ciiemnpe! En nombpe nen Etepien ec punio ne ana-
paciioH. [le oune eCknapece en con  (MH onpe <
encepa, en LtepHen ec anasajlo apupa au TONGC nac
Haciionec, cy rnops ec apiusa roc cienoc. Kewnceny-
enu komnapap a en Erepuen, moecipo [ifo, ku mopa
en nac anTtypac, ke cc abalia nop bep eH foc ciie-
IOC W eH na Tilepa KW aneBaHTa A €N NpoBe nH /13
Tiepa u cycnenanta an Musppanne fen nyrap en mac
6aitlo, NCp a3epiio ACEHTAP KOl JIOC MAC FpaHAHOIOC
MHU3MO fle C7 NYeBNO; KU Na KPUATYPAC MUIMO a J1a
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no  solamente el servisyo del verdadero Dyo fue abando-
nado (terk etmek), mezmo los veros profetas fueron per-
sigidos (takip etmek) 1 metidos a muerte.

EL PROFETA ELIYAU (ELiYAU ANAVi)

En la sivdad de Tisbi en la provenysa (vilayet) det
Gilad, bivia un grande personaje nombrado ELiYAU. El ko-
mo Pinhas el inyeto de Aaron Akoen era selozo por su Dyo.
No pudia suportar ke los ijos de su puevlo i en sus kavese-
ra sus rey sirvian la idolatria. El gritava a boz alta i sin es-
pantarse de ningunos. El, les dizia: «Akodravos ke solo el pat-
ron del mundo es nuestro Dyo». Eliau bivia komo un na«
7ir, vino no bevia nunka navaja no pado sovre su kavesa,
vistidos luksozos no se vistia, loke vistia era un manto kon
una vita atada en su tripa. Toda su vida la pasava de yir
‘de sivdad en sivdad i propajar la palavra de Dyo. Syempre
el estava en perikolo, porke izevel la maldi¢a lo persigia i
buskava a matarlo. '

ELIYAU DELANTRE EL REY AHAV

Un dia Eliyau se permetyo a vinir onde Ahav, i le cura

L Cn . a nombre de Dyo, ke todo tyempo ke el no abolta de su
Abb. 8: Seite aus La Istorya cudia idea Yerada; no va aver en el payis de Yisrael, ni luvyas;

para los eskolaryos (Judische ni rosia (cig). En la sivdad va aver una grande ambrera
. . . (kithk). Estas duras palavras avlo el profeta en la kapitala
Geschichte fur SChUIer) von o, Somron 1 no se espanto de izevel, Porke en su alma es-
Nisim Behar (Istanbul, 1962), tava asendida una grande flama. .
Judenspanisch in lateinischen Komo lo profetizo Eliau, ansi fue. Una terivle ambreia
P (aghk) empeso en la tyera. En akel tyempo fue ovligado
Buchstaben in tiirkischer  Eliau'de fuirse de la sivdad, porke el rey i la reyna bus-

. e s kavan para matarlo. El se.eskondyo serka del rio (nehir)
Ortthraphle und mit tirkischen nombrado «Nahal Kerit» serka del Yarden. La bibliya nss

Worterklérungen. konta ke los kuervos (karga) le traian kada manyana pan

Dadurch wurde die schriftliche Kommunikation mit Ver-
wandten, Freunden oder Geschéftspartnern tiber die Staatsgren-
zen hinweg natiirlich schwierig. Man versuchte sich mit einer
improvisierten, franzosisch inspirierten Orthographie in latei-
nischen Buchstaben zu behelfen, meist aber wich man direkt
auf eine andere Korrespondenzsprache aus. Diese Entwicklung
hatte zur Folge, dass das Judenspanische auch privat immer
weniger schriftlich verwendet wurde. Mehr noch: die jungen
Generationen wurden von der gesamten schriftlichen Tradition
abgeschnitten.

Emigration und Deportation

Zu dieser Zersplitterung der kulturellen und sprachlichen Einheit
kam die geographische Zerstreuung durch Emigration hinzu.
Ein Grossteil der Sefarden zog in der ersten Halfte des 20. Jahr-
hunderts — in mehreren Auswanderungswellen — aus ihrer seit
Jahrhunderten gewohnten Umgebung fort, meist nach Amerika,
Paldstina und Westeuropa. Motive dafiir waren die Suche nach
besseren Lebensbedingungen, die Flucht vor Diskriminierung
und Verfolgung oder zionistische Ideale.
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Der Zweite Weltkrieg hatte verheerende Folgen fiir die bereits
durch Abwanderung dezimierten sefardischen Gemeinden. Nach
dem Krieg zerfielen an vielen Orten die jiidischen Einrichtun-
gen, weil niemand mehr da war, der sich hitte darum kiimmern
konnen. Bei weitem nicht das einzige, aber das dramatischste
Beispiel einer sefardischen Gemeinde, die durch den Holocaust
ausgeloscht wurde, ist Thessaloniki, das ehemalige «Jerusalem
des Balkans».

Saloniki (judenspanisch Salonico) war in mehrfacher Hin-
sicht die eigentliche Hauptstadt der osmanischen Sefarden
gewesen, auch beziiglich des Schrifttums: in den Druckereien
dieser Stadt wurden insgesamt mehr Werke in Ladino gedruckt
als in allen anderen Buchdruckzentren zusammen. Das Ende des
«Jerusalem des Balkans» begann mit der Eingliederung in den
griechischen Staat (1913) und der darauf folgenden Hellenisie-
rung der ehemals multiethnischen Stadt (Abb. 9). Verheerend
waren auch die Folgen des Grossbrandes von 1917, von dem
die jiidischen Viertel in der Innenstadt in besonderem Masse
betroffen waren. Nach dem Wiederaufbau siedelte man im Zen-
trum griechische Fliichtlinge aus Kleinasien an, wihrend die
Juden an die Peripherie gedriangt wurden. Die schwierige Wirt-
schaftslage und die zunehmende Marginalisierung veranlassten
viele Sefarden in den Zwanziger- und Dreissigerjahren zur Aus-
wanderung. Mit der Deportation (1943) und der Ermordung der
beinahe gesamten jiidischen Bevolkerung Thessalonikis in den
Konzentrationslagern versetzten die Nazis der bedeutendsten
sefardischen Gemeinde den Todesstoss. Heute erinnert in Thes-
saloniki nichts mehr daran, dass diese Stadt jahrhundertelang
mehrheitlich jiidisch und spanischsprachig gewesen war.

1880 | 1910 | 1928 1940

Juden 50000 65000 65000 45000
; =58.8% =50% =265% =16,3%
Muslime (v.a. Tirken) 20'000, 30'000 e
Christen (v.a. Griechen)‘ 15'000,  35'000 180'000 230'uuu|

Total 85'000

130'000 245'000

275'000

Abb. 9: Bevolkerungsentwicklung Salonikis 1880-1940 [nach Angaben von N. K. Moutso-
poulos (1980): Thessaloniki 1900-1917. Thessaloniki: Molho.]



Nach der Ausrufung des Staates Israel erfolgte eine weitere
Auswanderungswelle. Von der jiidischen Bevolkerung Bulgariens,
welche vom Holocaust weitgehend verschont gebliebenen war und
nach dem Krieg noch 44200 Personen zéhlte, emigrierten zwischen
1948 und 1956 88,9% nach Isracl (Hazzan 1983: 64).

Damit hatte die judenspanische Sprache ihre Sprachgemein-
schaft verloren. Eine Gemeinde, in der das Ladino als Kommu-
nikationsmittel diente, gab es nicht mehr. Die Sprache, deren
Gebrauch sich bereits vor dem Krieg vielerorts auf die Familie
beschrinkt hatte, wurde nicht mehr an die ndchste Generation
weitergegeben und verlor damit auch noch ihren letzten Bereich,
die Kommunikation in der Familie.

Agonie, Sprachtod und Revival

Die Sefarden leben heute iiber mehrere Kontinente verstreut,
sozusagen in einer dritten Diaspora. Viele leben in Israel, andere
in den USA, in Lateinamerika und im frankophonen Westeur-
opa, wo sie eine Minderheit in der mehrheitlich aschkenasischen
judischen Minderheit bilden. Sprachlich haben sie sich alle in
der neuen Heimat integriert. Reste der traditionellen sefardischen
Gemeinden sind hauptséchlich noch in der Tiirkei, namentlich in
Istanbul und Izmir, zu finden.

Schon 1977 betitelte Haim Vidal Séphiha ein Buch mit
L’agonie des Judéo-espagnols. Auch die Resultate der ersten
soziolinguistischen Studien in Isracl und den USA in den 70er-
und 80er-Jahren waren alarmierend: Fast alle Sprecher waren
iiber 60 Jahre alt (einige weit dariiber), unter 16jéhrige Infor-
manten waren nicht zu finden. Es gab niemanden, der das Juden-
spanische im Alltag regelmissig verwendete. Die Alteren hatten
das Judenspanische zwar vor langer Zeit, in einem anderen
Land, als Erst- oder Zweitsprache gelernt, aber sie kommuni-
zierten seit Jahren oder Jahrzehnten in anderen Sprachen, ihre
aktiven Sprachfertigkeiten waren inzwischen sehr reduziert; die
Jingeren besassen meist nur passive Kenntnisse. Auch Untersu-
chungen zur Situation des Judenspanischen in der Tiirkei zeigten
ein dhnliches Bild.

Vom soziolinguistischen Standpunkt aus sind die Befunde
eindeutig: Eine Sprechergemeinschaft, in der das Ladino als
Kommunikationsmittel dient, gibt es nicht mehr. Die Sprache
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wird nur noch erinnert, nicht mehr wirklich gebraucht. Und das
entscheidende Kriterium: Die Weitergabe von Generation zu
Generation ist unterbrochen, oft besteht bereits eine Kluft von
mehreren Generationen. Die Diagnose ist deshalb leider klar:
es handelt sich um eine sterbende Sprache. Als jedoch 1994
die amerikanische Linguistin Tracy Harris ihre Dissertation zur
Situation des Ladino unter dem vielleicht etwas unsensiblen
Titel Death of a Language publizierte, brach allenthalben ein
Sturm der Entriistung von Betroffenen aus. Es scheint, dass sich
noch iiber 100°000 Personen als Ladino-Sprecher fiihlen.

Diese Gemeinschaft von virtuellen Sprechern — vielleicht
miisste man eher sagen von «Trdgern des sprachlichen Erbes»
— ist iiber mehrere Kontinente verstreut und dusserst heterogen:
Darunter befinden sich zum Beispiel dltere Leute aus der Tiirkei,
Bulgarien und Griechenland, die heute in Israel, den USA, Spa-
nien oder Frankreich leben und sich regelméssig zum Theater-
spielen, Lesen sowie Austauschen und Auffrischen von sprach-
lichen Erinnerungen treffen. Ihre Sprachfertigkeiten sind fiir die
phatische Kommunikation noch ausreichend, wenn es aber um
Informations- und Meinungsaustausch geht, wechseln sie meist
in eine geldufigere Sprache. Oder es handelt sich um jiingere
Leute in den USA, die vielleicht einige sefardische Lieder und
Sprichworter kennen, die sie von ihrer Mutter oder Grossmut-
ter gelernt haben. Oder es sind Juden sefardischer Herkunft in
Argentinien, die, wenn sie mit anderen Sefarden sprechen, ein-
zelne judenspanische Ausdriicke in ihr Spanisch einflechten.

Man spricht nicht einfach Ladino, sondern man trifft sich, um
Ladino zu sprechen. So unterschiedlich die Situationen und die
tatsdchlichen Sprachkenntnisse auch sind, das Judenspanische
hat vorwiegend phatische Funktionen und dient vornehmlich
dazu, die sefardische Identitdt zu bestétigen, oft in Abgrenzung
zum dominierenden aschkenasischen Judentum. Es verwundert
deshalb nicht, dass die in den letzten Jahren intensivierten Revi-
talisierungsbestrebungen oft nostalgische und folkloristische
Zige aufweisen. Auch der alte Gemeinplatz, dass das Judenspa-
nische direkt aus dem Mittelalter stamme, findet wieder grosse
Verbreitung, diesmal mit positiven Konnotationen versehen.
Im Zuge der Weltmusik-Welle erleben wir eine Renaissance
der sefardischen Folklore, die sich international in der grossen
Beliebtheit von mehr oder weniger authentischen sefardischen
Liedern bemerkbar macht.
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In Israel wurde 1997 mit der Griindung der Autoridad Nasio-
nala del Ladino i su Kultura eine staatliche Institution zur Erhal-
tung und Pflege der sefardischen Sprache und Kultur eingerich-
tet. Sie unterstiitzt die Durchfiihrung von Ladino-Kursen und
vor allem die Publikation von Biichern. Symptomatisch ist, dass
es sich bei diesen Publikationen grosstenteils um zweisprachige
Mairchenbiicher, Gedichtbande, Sprichwortsammlungen und
Kochbiicher handelt (Abb. 10). Von einer sprachlichen Normali-
tit kann also keine Rede sein.

Bei der fehlenden direkten, personlichen Kommunikation
kommt den Medien eine wichtige Rolle zu. Mehrere Zeitungen
und Zeitschriften widmen der Sprache jeweils eine Seite oder
eine Rubrik oder publizieren einzelne Beitrdge auf Judenspa-
nisch.* Zwei Periodika werden ganz in Ladino herausgegeben:
die Zeitschrift Aki Yerushalayim - Revista Kulturala Djudeo-
espanyola® in Israel und, seit einem Jahr, die monatlich erschei-
nende Zeitung El Amaneser (Morgenréte) in Istanbul. Natiirlich
diirfen auch hier die Rezepte, Sprichworter und Volksmérchen
nicht fehlen, die Redaktorinnen von El Amaneser bemiihen sich
aber, auch historische und aktuelle Themen aufzugreifen, und
sie kniipfen — und dies ist neu — auch an die schriftliche osma-
nisch-sefardische Kultur an, die sonst vollig ausgeblendet wird.
In diesem Sinn verdffentlichte die Zeitung einen Einfiihrungs-
kurs in die Raschi-Schrift.

Eine ausserordentlich wichtige Rolle nimmt das Internet ein.
Hier finden die sefardischen Radiostationen und Zeitschriften
ihr iiber die ganze Welt verstreutes Publikum. Ein grosser Teil
der sefardischen Presse wird hauptséchlich oder ausschliesslich
iibers Internet vertrieben. Dartiber hinaus bietet das Internet aber
fiir diese «Sprache auf der Suche nach ihren Sprechern»® offen-
bar attraktive Moglichkeiten der Revitalisierung. Die nicht mehr
existierende Sprechergemeinschaft im traditionellen Sinn wird
durch die virtuelle Ladinokomunita’ ersetzt, eine Mailing list, in
der das Judenspanische als Kommunikationsmittel wieder auf-
lebt, eine Art Cyberdiaspora, «Ladino (Judeo-Spanish) is indeed
very much alive!» (Abb. 11).
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Abb. 10: Seite aus El kurtijo enkantado ~ stiradoaki! Vatea la kaye!"
(Méarchensammlung auf Hebréisch und los burakos de las kulurias. I djusto es ke me venga s.huenyo de la kanseria!"
Ladino), Jerusalem 2002

Abb. 11:
Homepage der
Ladinokomunita
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Los burakos del haragan

ia un panadero ke su spesialita era de fazer kuluria de susami.

¥ Tanto fazia, mas le demandavan, porké eran savrozas, kayentes,
kon un guezmo ke enlokesia a todos los ke pasavan de su

panaderia.

Tres fijos tenia el panadero, i se los yevo al fecho ke lo ayuden. Uno

mesklava la pasta komo un shed, tanto presto fazia. El otro enfornava i

kitava, adjilé komo el viento. I el tresero durmia en pies, haragn i des.hayrisi.

Ya favl6 el padre, ya grit6. Nada! El fijo no se maneava. Asta k'el padre

disho: "Ken no lavora, no kome!"

Akel dia el padre se hue a kontrolar: a ver si su fijo haragédn metié meoyo.

I na lo ke vio: Ayi stava stirado el fijo, serka del ke fazia la pasta, medio

durmido, teniendo los dos dedos de la mano en forma de O.

"Bre, maskara! Bre, kiepazé! Bre, des.hayrisi!" grit6 el padre, "ke fazes,

I el fijo, bostejando: "Padre mio, no vees komo lavoro? Sto faziendo todos

Kontado por SARA YOHAY - 1993

Qhnp://www.sepnardleszudms.arg;kaunua.h [<)- CX

Ladinekemunita

News of the death of Judeo-Spanish (Ladino) have been greatly exaggerated. This
beautiful Sephardic language is not only used daily, but it is the only acceptable
Ianguage of communication in our virtual community called Ladinokomunita. The
‘members of this Internet chat group, who may reside hundreds and thousands of
‘miles from each other on earth, have discusions with each other daily via ¢-mail in
the language they all understand. In other words, here, Ladino (Judeo-Spanish) is
indeed very much alive!

* * Please SELECT Here = *

Return to the Main Home Page
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Ausblick

Heute, hundert Jahre nach seiner «Entdeckungy, ist das Juden-
spanische als lebendige Sprache am Verschwinden, als For-
schungsgegenstand erlebt es hingegen eine Renaissance. Auf-
grund seines besonderen kulturellen und historischen Hinter-
grundes, den aussergewodhnlichen Umstdnden seines Entstehens
und seines Niederganges, ist das Ladino fiir verschiedene Diszi-
plinen von Interesse.

Was aber kann die Wissenschaft fiir diese Sprache tun? Sie
zu neuem Leben erwecken sicher nicht. Sie kann sie jedoch vor
dem Vergessen retten, und sie kann das reiche und vielfiltige,
aber immer noch fast vollig unbekannte schriftliche Erbe, dessen
Sprache sie einmal war, zugénglich machen und mit der ange-
messenen Ernsthaftigkeit untersuchen.®
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Anmerkungen

Aus Elias Canetti: Die gerettete Zunge. Geschichte einer Jugend. Fischer Taschen-
buch, Frankfurt am Main 2000 (30. Aufl.), S. 17.

Die Sprecher selbst bezeichneten ihre Sprache meist als espanol, sefaradi (,spa-
nisch’) oder jidio ,judisch’; Judenspanisch (judéo-espagnol, judeo-spanish, judeo-
espanol) ist der international in der Wissenschaft gebrauchliche Terminus, Ladino
die in Israel favorisierte Bezeichnung, welche immer mehr auch von den Betroffe-
nen bevorzugt wird. Ich gebrauche unterschiedslos Ladino und Judenspanisch.
Abb. 5 wurde mir freundlicherweise von Izo Abram (Paris) zur Verfiigung gestellt;
Abb. 6 und 7 von Dora Mancheva (Sofia).

La Lettre Sépharade (Frankreich und USA); Erensia Sefardi (USA); Los Muestros
(Belgien): http://sefarad.realroot.com/Im/index.html; SEFARaires (Argentinien):
http://www.sefaraires.com.ar/. Die alteste der noch erscheinenden Zeitungen
ist das Istanbuler Wochenblatt zalom, das bis 1983 vollstandig in Judenspanisch
geschrieben war, seither auf Turkisch mit einer Seite in Ladino.
http://www.aki-yerushalayim.co.il/ay/index.htm

Vgl. denTitel der 2nd International Judeo-Espaniol Conference: A Jewish Language
In Search Of Its People (Thessaloniki, 2000).
http://www.sephardicstudies.org/komunita.html

Diesem Ziel widmet sich eine Forschergruppe am lberoromanischen Institut
der Universitat Basel, unter anderem in zwei vom SNF unterstiitzten Projekten,
«Entre tradicién y modernidad. El judeoespanol de Oriente entre 1880 y 1930»
und «Rezeption und Popularisierung von europdischem Gedankengut im juden-

spanischen Schrifttum».
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fordern
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